Identidades raciales
y de género en la santeria

afrocubana
Cabriela Castellanos Llanos

Una de las influencias mas fuertes en
la cultura cubana es innegablemente la
santeria o Regla de Ocha, una de las tres
religiones mas importantes en la isla
y entre los cubanos y cubanas del exi-
lio, con el Palo Monte v la Regla Aba-
cud.' De hecho, la santeria se ha exten-
dido tanto en Estados Unidos desde la
llegada de los cubanos que una inves-
tigadora, Mary Ann Clark, afirma que
hay hoy mas santeros y santeras en ese
pais que en Cuba o en Africa.' Se tra-
ta de una religion que tiene consecuen-
cias culturales muy importantes tanto
desde el punto de vista étnico y racial
como para las relaciones de género. En
este trabajo exploraré algunas de estas
consecuencias, planteando sus impli-
caciones para la identidad racial afro-
cubana, y centrandome en las carac-
teristicas del sistema de género que esta
implicito en las creencias y en los ri-
tuales de la santeria.

BosSQUEIO DE LAS
CARACTERISTICAS PRINCIPALES
DE LA RECLA DE OCHA

Antes de entrar en materia, se hace ne-
cesario esbozar los rasgos mas importan-
tes de la santeria. Se trata de una produc-
cion cultural cubana construida mediante
sun prolongado proceso aculturativo en-
tre las religiones traidas a Cuba por los
esclavos y ¢l catolicismo de sus amoss.’
A diferencia quizas de la cristiana, la san-
teria es una religion donde las creencias
son menos importantes gque la accion;
Clark presenta, como evidencia lingiiis-
tica de la importancia de la praxis en ella,
el hecho de que el culto es considerado
un «trabajos, y los fieles y sacerdotes a
menudo se refieren a los actos median-
te los cuales se rinde culto con frases co-
mao shacer arichar o vhacer el santas. 5in
embargo, evidentemente existe un cuer-
po de postulados que puede desprender-
se de la santeria, a traveés de los cuen-
tos o patakies que detallan las peripecias
de los orichas, y que sirven para la adi-
vinacion con el tablero Ifa o con los ca-

1. Aungue la religidn catdlica es la que nominalmente reconocen la gran mayoria de Jos cubanos, su parlicipa-
cidn generalmente se limita a momentos como el bautiza, la primera comunidn, y los ritos mortuarios, Solo en
guienes prafesan las religiones afrocubanas se observa una prictica cotidiana de los ritos. Por otra parte, exis-
ten hoy muchas religiones protestantes que estan ganando cada ver mds adeptos, pero atin se piensa que no

superan a las procedentes de Africa.

2. Véase Mary Ann Clark, Where Men Are Wives and Women Rule. Santerio Ritual Practices and their Gender

Implicotions. Miami: University Press of Florida, 2005,

3. Jorge Castellanos e Isabel Castellanos, Colturs afrocubana, vol. 3. Los refigiones v fos lenguos. Bogota: 1992, p. 11,
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racoles o los cocos, Entre dichos postu-
lados tenemos los siguientes:

— El dios supremo, Olodumare, tam-
bién conocido como Olofi u Olofin, es la
fuente de todo el poder del cosmos, pe-
ro al mismo tiempo se mantiene aleja-
do de la realidad humana. Aunque en Cu-
ba generalmente se le considera varon,
algunas investigadoras nos dicen que en
la cultura Yoruba no es ni hombre ni mu-
jer, sino un ser androgino, como vere-
mos mas adelante. Tan distante se ha-
Ila este dios, que no cred directamente el
mundo ni a los humanos, sino que le en-
comendo a Obatald, el mayor de los ori-
chas, la labor. Fue €l, junto con Oduddua,
su otra mitad femenina, quien amaso el
barro original para construir el mundo y
la gente. Olodumare, sin embargo, tie-
ne caracteristicas tan antropomarficas
como todos los orichas: se alegra o se en-
tristece, se encoleriza, se equivoca, co-
me, se enferma, desea, y se satisface o se
desilusiona.

— Los orichas, hijos de Olodumare, pue-
den caracterizarse como sustancias es-
pirituales que pueden manifestarse en
distintos personajes, sexos, y también
a través de distintas caracteristicas psi-
quicas.’ Cada oricha, a su vez, tiene mul-
tiples avatares, o «caminos», cada uno de
los cuales recibe distintos nombres, y ¢s-
tos pueden ser también hombres o mu-
jeres, independientemente de que el ori-
cha principal o central sea femenino o
masculino. Por ejemplo, segun algunos
investigadores, Obatala mismo, oricha
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de la cabeza, de la pureza, de la paz,® tie-
ne 16 caminos, once masculinos y cinco
femeninos.®* Precisamente de su unién
con Yemmu, uno de sus avatares feme-
ninos, nacieron casi todos los otros ori-
chas. Otros estudiosos consideran que los
orichas son innumerables, pues existen
tantas variaciones de las historias y de
los nombres, tantas fluctuaciones y fle-
xibilidad en las adaptaciones, que no
s posible cristalizar el pantedn de la san-
teria de manera delinitiva.
— Otras deidades importantes son:
— Elegud, dios de los caminos y men-
sajero de los dioses, quien abre y cie-
rra los destinos de los humanos y cu-
ya cara esta dibujada sobre todo
tablero de Ifa. Es un gran burlon,
amante de jugarretas v engafios. Es
también un sanador tan importan-
te gque curd al mismo Olodumare de
una terrible enfermedad.
— Ogun el oricha de la guerra, de los
metales, de los cuchillos, del traha-
jo y de los computadores. Por ser dios
del trabajo es quien permite que las
personas realicen su potencial.
— Yemayad, duena del mar, y oricha
de la maternidad. Es una de las ori-
chas mas respetadas, y no fue cre-
ada por Obatala, sino que nacio con
la creacidn del mundo. A su vez, es
considerada madre de otros arichas.
— Ochtn es diosa sandunguera de las
aguas dulces, del goce, del amor y de
la sexualidad. En algunos patakies se
le considera hija de Yemaya, aunque

4. Algunas persomnas consideran que cada oricha comesponde a un tipo de cardcter humano, pero si vemos las
diferencias, por ejemplo, entre los distintos avatares de un mismo oricha, se ve la necesidad de repensar esta idea,
5. Obatala, generalmente considerado oricha de la paz, también puede ser querrero, ya que uno de sus avatares
es Allaguna, el que crea discordias constantemente, pues cree gue solo asi puede haber progreso.

6. Castellanos y Castellanos, op. oit, p. 27.
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en otros ambas aparecen como her-
manas. Es gran amante de la paz, y
usa su miel para seducir a los guerre-
ros ¥ hacerles abandonar la guerra.
— Changd, uno de los hijos de Yema-
ya, s el dios del fuego, del trueno
y de la virilidad. Es un gran gucrre-
ro, como lo son casi todos los orichas.
— Oya, oricha de las centellas, es una
guerrera tan poderosa que vence a
cualquiera de los orichas, v en una
ocasion ayudo a Chango a enfren-
tarse con varios de sus hermanos.
Cuando Oya y Chango guerrean jun-
tos, son invencibles,

— Orula es el adivinador, el duefio de
los consejos y del tablero de Ifa.

— Babali-Ayé es duefio de las enfer-
medades, particularmente de las vi-
ruelas y la lepra. Se le representa co-
mo un viejo cojo que anda con dos
muletas y esta cubierto de llagas.

En el sincretismo tipico de la santeria,
todos los orichas tienen un santo corres-
pondiente, de modo que a su nombre yo-
ruba se afiade un nombre tomado del
santoral catolico. Para dar sélo algu-
nos ejemplos, Chango es Santa Barba-
ra, la Virgen de las Mercedes es Obata-
14, Ochtin es la Virgen de la Caridad del
Cobre, 1a patrona de Cuba, y San Lazaro
es €l mismo Babala-Ayé. Como puede
verse, el sexo de los orichas no tiene gque
corresponder necesariamente al del san-
to o santa con quien se le identifica.

Todo lo que existe esta imbuido de
aché, la fuerza vital que reside funda-
mentalmente en el monte, que es sagra-
do, en todas las plantas, en las yerbas
0 ewes, ¥ que es el poder que se invoca
y se obtiene mediante los rituales. Los
orichas pueden morir si no se fortalece
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su aché mediante el culto, el sacrificio y
las oraciones de los devotos. Estos, a su
vez, no pueden subsistir ni prosperar sin
¢l aché que los orichas les transmiten.
Los fieles v los orichas, entonces, depen-
den unos de otros para existir.

Cada persona tiene un oricha o una ori-
cha en su «cabezas, es decir, es hijo o
hija (#omdr) de una de las ssantass» o de
estos «santoss. El sexo del oricha y el del
oma no tiene que coincidir; lo importan-
te es gue la caracteristica dominante del
oricha sea también la del omo. Esta co-
rrespondencia no siempre es evidente,
y aunque todos y todas especulan sobre
cual es el oricha madre o padre de cada
persona, esto solo puede determinarse
con seguridad mediante la adivinacion.

La presencia de los orichas y los an-
cestros es generalizada en todos los es-
pacios y momentos de la vida, y puede
servir para hacer bien o para hacer da-
fio. Los orichas pueden exhibir compor-
tamientos buenos o malos, ya que en los
patakies con frecuencia se da cuenta de
sus errores y de acciones que no son jus-
tificables. El bien y el mal, entonces, son
frecuentemente dos caras de lo mismo.
Esto, sin embargo, en ningun momen-
to puede servir de justificacion para com-
portamientos indebidos en los fieles,
quienes deben esforzarse por hacer el
bien, aunque se acepta que frecuente-
mente no lo haran, y sufriran las con-
secuencias por ello.

El destino de las personas es escogi-
do por ellas mismas antes de nacer, pues
se les concede primero un cuerpo, pero
ellas deben escoger su ori, su cabeza, que
es la fuente del hado personal. Pero lo
que sucedera en una vida determinada
no es inevitable ni estd predestinado,
pues las personas y los orichas pueden
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tomar decisiones que produzcan efectos
en el camino que se sigue, dentro de las
posibilidades mas o menos amplias que
estan trazadas desde el principio.

En cuanto a la prictica de la religion,
estd centrada en las casas o ilés, la cual
retine a una familia constituida por un
sanlero o santera, ¥ todos sus ahijados,
santeros y santeras a su vez, asi como los
fieles que aun no son santeros, pues no
han sido consagrados a su oricha. Todas
las personas interesadas pueden acudir
a algunos de los ritos de adivinacion pa-
ra resolver problemas y pedir consejos,
o solicitar que se hagan para su beneficio
conjurns y encantamientos, o asistir al
culto mas comun, que se desarrolla fun-
damentalmente en los tambores o bem-
hés, rituales donde el baile es el modo
de adoracion, pero solo como espectado-
res, pues quienes participan activamen-
te deben haber sido iniciados.” En estos
rituales, el canto y €l toque de los tambo-
res con los cuales se hace el baile con-
ducen con frecuencia al fendmeno de po-
sesion, un trance en el cual el oricha o
la oricha se apodera del santero que bai-
la, e interactiia, conversa v toca a los otros
participantes. De este modo los fieles tie-
nen contacto directo con los orichas, que
literalmente caminan entre sus adeptos.
Durante la posesion, desaparece la perso-
nalidad de la persona poseida o «mon-
tada» (por ello llamada «caballos); des-
pues del que termina el episodio, esa
persona no tiene ninguna memoria de
lo que hizo o dijo durante el trance.

En los altares de la santeria, cada fiel
decide cuales orichas tendra represen-
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tados. La presencia de estas deidades se
logra mediante tinajas que contienen dis-
tintos tipos de piedras y yerbas, depen-
diendo del oricha, asi como otros ohjetos
asociados con €l o con ella. Estas tina-
jas o soperas estan adornadas con colla-
res de sus colores caracteristicos. Los ori-
chas necesitan alimentarse, por lo cual en
su altar es frecuente encontrar alimentos.
El sacrificio o ebo, que se debe rendir pe-
riddicamente a cada oricha, es un ofreci-
miento que puede consistir en ritos mas
elaborados que incluyen la muerte de ani-
males como aves, chivos o carneros. Los
orichas «consumens» algunas partes de es-
tos animales, y los fieles las restantes. Sin
embargo, si el rito fue de purificacion,
el animal sacrificado no puede ser consu-
mido sino que debe ser quemado, pues se
llena del mal del cual queda librada la per-
sona a quien «limpiarons.

Los oficiantes de estos rituales son los
santeros y las santeras, que son iniciados
mediante un complejo de ritos que se de-
sarrolla en un afio, durante el cual se les
llama iyawds. Existen, ademas, otras mo-
dalidades de sacerdocio, como son el ba-
balocha, santero que puede iniciar a otros,
o la iyalocha, santera que desempefia la
misma funcidn. La iyaré es la iyalocha de
mayor edad, lo cual le confiere una gran
dignidad y autoridad, mientras que la abi-
lola es toda santera vieja, que por su edad
tambi¢n adquiere gran importancia. El
babalao es el adivino, iinico que puede
emplear el tablero de If4, y es siempre un
varon. El oriaté es el santero de mayor
conocimiento, experiencia y sabiduria.
En muchas investigaciones esta distin-

7. 5in embargo, no es extrafio gue una persena no iniciada atn “monte santo”, es decir, se vea poseida por s
aricha, Hay personas particularmente susceptibles al fendmeno de este tipo de trance, ¥ por tanto es posible

que sean “montadas” desde la nifiez.
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cidn aparece como exclusivamente mas-
culina, pero en la tradician se dice que
las principales oriatés de la época colo-
nial en Cuba eran mujeres, siendo dos de
las mas famosas Minga Latuan, santera
hija de Changé, y Maria Towd, a la cual
se le llama sreina de los lucumiss,
Después de esta presentacion necesa-
riamente esquematica, podemos ya con-
siderar algunas de las implicaciones de
esta religion para la identidad racial y de
género de sus devotos. En primer lugar
me referiré a la identidad racial y sus
consecuencias para las tendencias racis-
tas en Cuba y entre los cubanos del exi-
lio, para luego pasar a debatir algunas
pusiciones sobre el sistema de género que
encontramos en la santeria asi como sus
consecuencias en una sociedad tan radi-
calmente patriarcal como la cubana.

LA IDENTIDAD RACIAL
Y EL RACISMO EN CUBA

Para Lydia Cabrera, autora de El Mon-
te, como para Fernando Ortiz v muchos
otros investigadores, la santeria cuba-
na e¢s fundamentalmente asunto de ne-
gros. Quiza no solo porque proviene de
lo que es hoy el sur-occidente de Nige-
ria, traida por esclavos y esclavas a lo
largo de los siglos de la colonizacidn es-
pafiola de la isla, ni solamente porque en
sus ritos se habla yoruba, sino también
porque sus dioses mismos, los orichas,
son negros. Negro-azul es Olokun, el océ-
ano, uno de los avatares o caminos de
Yemayd, la oricha del mar, podria pen-
sarse que debido al color que tiene el

L BANTERIA AFROC UBAM

agua cuando es muy profunda, pero ne-
gro también es Changd, que ha sido lla-
mado «el Apolo de ébanos, v de bellisi-
mo color negro es Ochuan, la Afrodita
criolla, la oricha de las aguas dulces, del
goce, del amor, de la sexualidad. Segu-
ramente los orichas son negros porque
cada cultura construye sus dioses a ima-
gen y semejanza de los sujetos dominan-
tes o prototipicos en ellas. Por ejemplo,
la tradicion catdlica europea represen-
ta a Yavé, o Jehovd, como un viejo blan-
co de larga barba, y a Jesus, un judio na-
cido antes de la didspora, de manera
bastante improbable como un hombre
rubio de ojos azules.

En cuanto a los devotos de la sante-
ria, los antropologos también se refieren
a ellos como negros y negras. A menu-
do Cabrera nombra al snegro creyentes’
para tipificar al sujeto que le sirvio de in-
formante para su investigacion que cul-
mino en su monumental libro. En los re-
latos que la investigadora transcribe, ellos
v ellas, los informantes mismos, diferen-
cian entre las practicas religiosas, las cre-
encias y la iglesia «del blancor y la «del
negros, A pesar de reconocer el «sincre-
tismo religioso al que no siempre se sus-
trae el blancos, que mezcla elementos del
catolicismo con la llamada «Regla de
(Jcha» o santeria, Cabrera habla de «los
hogares negros, hogares mulatoss»* como
los sitios donde se practica la religion.

Al mismeo tiempo, la autora reconoce
que durante la colonia «a veces no dis-
taba mucho ¢l catolicismo [del blanco] del
fetichismo de su siervos,” para sefialar que

B. Lydia Cabrera. £l monte. La Habana: Editorial SI-MAR, 1996 [1954], p. 8.

9. Ioid., . 13,

10, hid., p. 36. (A usar el térming “fetichismo™ en contraposicidn con “catolicisma”, Cabrera da muestras de su
prejuicio, a pesar de rodas sus simpatias hacia las religiones gue imvestigd).
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en Cuba los lazos entre las religiones de
origen afrocubano vy las de procedencia
europea son influencias mutuas. En cuan-
to a la cultura cubana en general, Ca-
brera reconoce que la influencia de lo afri-
cano #es hoy mas evidente que ¢n los dias
de la colonia»." Evidentemente, el influ-
jo de la religion cristiana traida por los
espafioles a Cuba se advierte en el he-
cho de que los santos blancos represen-
tan a orichas negros, como ya se dijo.

For otra parte, hoy en Miami, en Nue-
va York, en Los Angeles, los cubanos y
cubanas, y los mismos estadounidenses
que participan y son los sacerdotes en
los ritos santeros, no son ni exclusiva ni
aun predominantemente negros. Yo he
visto en una casa de Hialeah a un cu-
bano blanco de ojos azules ser «cl gallos
(el cantor) en un «tambore; en esa oca-
sion los hombres y mujeres que bailaban,
todos ellos santeros y santeras, sacerdo-
tes de la Regla de Ocha, eran de piel cla-
ra y caracteristicas fenotipicas cauca-
sicas. Solo los que tocaban los tambores
sagrados eran afrocubanos.

A mi como cubana este hecho me pro-
duce extrafieza, pues se que el racismo
en Cuba v entre los cubanos del exilio es
una enfermedad endémica. ;Qué efectos
tendra en estos fieles de piel blanca su
adhesion a una religion africana, don-
de los dioses, desde el dios maximo, Olo-
dumare, hasta los orichas, son todos ne-
gros? No conozco un estudio sobre este
tema, pero no parece posible que perdu-
ren del todo las actitudes racistas en
guienes hablan yoruba y rinden culto
a los orichas. En cualquier caso, puede

11, 1hid., citado en Cuttere ofrocubana, op. cit, p. 5.
1 2. Citado en Culturs ofrocubang, p. 5.
13. 1bidem.
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decirse sin temor a equivocacion que mu-
chos cubanos de Cuba vy del exilio han
sido colonizados por la cultura afrocu-
hana que quiza muchos de sus antepa-
sados combatieron. Se dice que Grecia
perdio la guerra pero acabo venciendo
culturalmente a Roma; de un modo si-
milar, las mujeres v los hombres afri-
canos llevados como esclavos a la isla de
Cuba pueden haber sido secuestrados y
desarraigados de su tierra, pero la fuer-
za de su cultura ha terminado por impo-
nerse y sus religiones estan siendo adop-
tadas por muchos de los descendientes
de sus amos.

La santeria de algtin modo llega a se-
ducir inclusive a los eruditos que la estu-
dian. Sobre este tema es pertinente obser-
var como el conocimiento y la cercania a
la cultura estudiada produce en antropd-
logos como Fernando Ortiz v Lydia Ca-
brera un cierto respeto por lo afrocuba-
no, y un reconocimiento de que, comao
lo expresa Cabrera, «no se comprendera a
nuestro puchlo sin conocer al negros. ' Or-
tiz va mas alla, cuando dice «5in el negro
Cuba no seria Cubas.” Es muy citada la
siguiente frase del prologo de Fernando
Ortiz a la obra de Lydia Cabrera, Cuen-
fos negros de Cuba (1940; 1961): «Este li-
bro es una importante contribucion a la
literatura folcldrica cubana. Que es blan-
quinegra, a pesar de las actitudes negati-
vas adoptadas a menudo por ignorancias.
No quiere decir esto, como bien sefiala
la investigadora Ayme¢e Rivera Pérez, de
la Universidad de Alcala de Henares, que
la aceptacion de la influencia negra en
Cuba por parte de estos dos estudiosos cld-
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sicos de la cultura afrocubana constituya
una actitud gque pueda recomendarse co-
mo solucion para el racismo, ya que esa
insistencia en la hibridacion conduce fa-
cilmente a la invisibilidad de la situacion
especifica de los negros.” Pero no pue-
de negarse que las manifestaciones de res-
peto por lo «eblanquinegros de nuestra cul-
tura son un paso de avance frente a la
burla y la estigmatizacion de lo africa-
no por parte de los elementos mas racis-
tas entre los cubanos.

Ahora bhien, en la misma Cabrera a me-
nudo se advierte una actitud de condes-
cendiente superioridad ante algunas ma-
nifestaciones de las creencias de los
santeros y santeras. El «racionalismo ilus-
trados de esta investigadora se hace evi-
dente en su observacion de que «La ma-
voria de nuestros negros, la masa de
nuestro pueblo, pasa la vida amedrenta-
da por la amenaza continua de alguna
kimbamba, sintiéndose juguete de tan-
tas fuerzas oscuras que insospechadamen-
te intervienen par alterar o torcer fatal-
mente su destinos.'* La autora alude aqui
al hecho de que para la santeria la reali-
dad es siempre misteriosa, debido a que la
presencia de los orichas y de los muer-
tos es constante en la vida cotidiana, y
a que ellos tienen una influencia no siem-
pre henéfica. Pues si bien los propios an-
cestros, los miembros fallecidos de la fa-
milia, pueden ser una ayuda, los de otros
grupos familiares pueden ser invocados
por nuestros enemigos para causarnos da-
fio. Lo que no dice Cabrera es que la po-
breza y la falta de poder de cualquier gru-

14, "El imaginario femening negro en Cuba™
hitpelfi inclex
15. Cabrera, op. oit., p. 42,
16 thid., p. 39.
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po humano se convierten facilmente en
acechos y amenazas, v que la posibili-
dad de apelar a recursos religiosos o ma-
gicos les sirve tan bien a los santeros co-
mo a los catolicos de las masas de otros
paises hispanoamericanos, que hacen ro-
gativas, novenas o promesas para €xorci-
zar su sentimiento de impotencia ante las
adversidades. En cualquier caso, tanto
en Ortiz como en Cabrera puede advertir-
se que la tolerancia y el respeto que ma-
nifiestan ante la cultura afrocubana no es-
tan intocados por la condescendencia.

En cuanto a la identidad de los fieles
y sacerdotes de la santeria que exhiben
caracieristicas sracialess negras, tenemos
algunos indicios de que esta religion con-
duce a que su color sea fuente de orgullo
para ellos. Por ejemplo, de una de sus in-
formantes mas importantes, Omi Tomi,
antigua esclava, dice Lydia Cabrera que
su piel era de «bello color negrisimo», y
que de é] «0mi Tomi ha vivido [altamen-
te] orgullosas, por ser vel mismo color de
Yemaya».” Parcce probable que rendir
culto a dinses africanos conduzea a una
mayor auto-estima para sujetos de feno-
tipo negro que el rezarle a un Dios de apa-
riencia caucasica y europea,

EL SISTEMA DE GENERO
EN LA SANTERIA

Es evidente que la santeria, tanto en
sus creencias como en sus practicas, pre-
senta anomalias en relacidn con la ide-
ologia de género mas comun en nues-
tra cultura occidental. En su libro La
invencion de las mujeres, Oyeronké Oye-
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wumi, una mujer yoruba, nos dice que el
concepto de amujers, tal como se emplea
en Occidente, esta ausente en la socie-
dad yoruba tradicional, y que debio ser
introducido por los colonizadores eu-
ropeos.” Esta autora presenta cuatro
ejemplos de esta ausencia del sistema de
género europeo en la cultura yoruba, to-
mados de la religion: 1.- Olodumare, el
gran dios, no tiene género. 2.- Aunque
los orichas tienen manifestaciones tan-
to femeninas como masculinas, éstas va-
rian de acuerdo a la localidad donde se
les rinde culto, v sus atributos a menu-
do son los mismos independientemente
de su sexo. 3.- Los ancestros tanto feme-
ninos como masculinos eran igualmen-
te venerados en la religién yoruba tra-
dicional, y 4.- El sacerdocio se encuentra
igualmente abierto a hombres y a muje-
res. Otro de los argumentos que presen-
ta Oyewumi, es que la diferencia entre lo
masculino y lo femenino estd ausente en
la lengua yoruba, que no tiene géneros,
ni en los sustantivos, ni en los adjetivos,
ni siquiera en los pronombres. La dife-
rencia entre homhres y mujeres es re-
conocida solo en la reproduccion, pues
los términos okunrin v obinrin, o va-
ron y hemhra en yvoruba, solo se emple-
an en relacion con la procreacion y el
coito, El estatus o prestigio en la socie-
dad yvoruba tradicional lo da la edad, y
no el sexo.

Mary Ann Clark, sin embargo, en su ex-
ploracion de |a filosofia y las pricticas
de la santeria, observa que la mayoria de
los avatares o «caminos» de cualquier ori-
cha muestran diferencias dependiendo de
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si tales avatares son representados como
hombres o como mujeres. Sin embargao,
Clark advierte que los orichas hombres o
mujeres tienen la misma importancia, y
fjue se relacionan entre si de una mane-
ra totalmente igualitaria. Por otra par-
te, a pesar de lo que afirma Oyewumi,
Clark afirma que si existe una diferencia
entre hombres y mujeres en el hecho de
que la sociedad tradicional yoruba cs pa-
trilocal, pues al casarse el hombre per-
manece en su hogar, mientras que la es-
posa debe desplazarse. Esto hace que las
esposas o «ivawoss tengan una clara des-
ventaja, ya que la esposa es considera-
da una «forasterar en la familia de su con-
yuge, ¥ su estatus es mas bajo que el de
las personas nacidas en ella, aunque no
por razones de sexo, sino de su sexterio-
ridad» de la familia. Por esta razon todos
v todas en la familia, hombres vy mujeres,
son considerados superiores jerarquicos
de la esposa recién llegada. Las mujeres
conservan su estatus dentro de su fami-
lia de origen, pero viven la mayor par-
te del tiempo en el hogar de su esposo.
Con el tiempo, y mediante ¢l gran respe-
to que merece la maternidad, las mujeres
viejas llegan a tener una gran ascenden-
cia en las familias a las cuales se afilia-
ron al casarse, pero en gran parte debido
a la influencia de sus hijos en el grupo.
No puede decirse, entonces, que las rela-
ciones jerarquicas de género estén total-
mente ausentes en la sociedad yoruba tra-
dicional, aunque evidentemente estas
relaciones son de naturaleza muy distin-
tas de las que encontramos en la socie-
dad occidental.

17, The levention of Women: Maoking an Africon Sense of Western Gender Discourses. Minneapolis: University of
Minnesota Press, Citado en Mary Ann Clark, op. cit., p. 35.

18, Clark, op. cit. p. 3.
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Partiendo de su examen de las ideas pre-
sentadas por Oyewumi, Clark plantea una
tesis alternativa, igualmente impactan-
te, pero no mediante el andlisis de la so-
riedad yoruba tradicional, sino de la san-
teria cubana: segun ella, en la Regla de
Ocha la practica religiosa que se conside-
ra ideal para fieles hombres o mujeres,
se basa en cualidades que se asocian en
nuestra cultura occidental con la feminei-
dad. La argumentacion de Clark parte de
un contraste entre la Regla de Ocha y la
tradicion judcocristiana, asi como la ma-
yor parte de las escuelas filosoficas oc-
cidentales, donde se asume una «pers-
pectiva masculina normativas. Dicha
perspectiva se manifiesta en ¢l hecho de
que la deidad presenta caracteristicas mas-
culinas, los sacerdotes deben ser varones,
y los fieles deben imitar, por ejemplo, a
Jesucristo, por lo cual las virtudes mas al-
tamente apreciadas en los fieles tienen ras-
gos masculinos, como por ejemplo, en la
religion catolica, la valentia y la actitud
marcial de «los soldados de Cristos. En
la santeria, en cambio, encontramos un
sistema de «normatividad femenina», en
la cual «de todos los practicantes, inde-
pendientemente de su propio modo de en-
tender su sexo 0 su gEnero o su orienta-
cion sexual, se espera que asuman roles
femeninos de género en la practica de su
religions.' Esto se manifiesta en varios he-
chos: primero, toda persona, varon o hem-
bra, iniciada en la santeria es llamada «iya-
wos, 0 sea esposa recién llegada, y se
relaciona con su oricha, sea éste hombre
o mujer, y con los otros miembros del ilé,
con su madrina o padrino, y con los otros

19. thidem., p. 98.
20, Thid., p. 3.
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santeros y santeras, como lo hace la iya-
wo con su nueva familia en la sociedad
tradicional yoruba. Es decir, cualquier per-
sona recién iniciada en la santeria, sea
hombre o mujer, realiza labores de ser-
vicio para los restantes integrantes del ilé,
y les rinde homenaje al saludarlos con una
actitud de sumision.

En segundo lugar, segin Clark, el fe-
nomeno de la posesion en la santeria co-
loca al santero, hombre o mujer, en una
posicion de total pasividad en relacion
con su oricha, en una actitud que corres-
ponde a las caracteristicas que denomi-
namos femeninas en nuestra cultura oc-
cidental patriarcal. En otras palabras,
quienes «montan santo», independiente-
mente de su sexo u orientacion sexual,
durante ese episodio «actian como una
esposa para recibir pasivamente la inva-
sion y el dominio de sus esposos espi-
rituales», los orichas.” Todo lo anterior
conduce a la investigadora a concluir que

en la practica religiosa de la san-
teria, el ideal para tanto hombres co-
mo mujeres se forma por medio de
cualidades asociadas con ser mujer.
La santeria por lo tanto es una re-
ligion de base femenina, que valori-
za las virtudes y las pricticas feme-
ninas de modo que, a pesar de estar
incrustada dentro de culturas patriar-
cales, lo femenino en vez de lo mas-
culino es lo normativo.*

La autora esta consciente de que esia

afirmacién no parece compatible con al-
gunos aspectos de la religion, por ejem-
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plo la prohibicidn a las santeras de parti-
cipar en algunos ritos durante sus afios
reproductivos o cuando estdn menstruan-
do. Sin embargo, ella explica este hecho
a partir de la idea del periodo menstrual
de la mujer como un indicio de no con-
cepcion, por lo tanto un «fracaso de la fer-
tilidad que se contrapone con la fertili-
dad requerida en la mayoria de los eventos
ritualess.” Aunque esta tesis proviene del
estudio de las «culturas africanas del hie-
rros por parte de la antropologa Euge-
nia Herbert, a quien Clark cita,” a mi mo-
do de ver, esta explicacion corresponde
de manera sospechosamente estrecha con
la comprensian ideologica contempora-
nea de la menstruacion en la cultura oc-
cidental. Es mas, Clark la propone sin adu-
cir ninguna observacidn concreta de la
cual puede deducirse que tal concepcion
existe de hecho en la santeria, por mas
que sea evidente en las culturas del sur
dei Sahara que Herbert estudia.

Hay otros aspectos en la tesis de Clark
que son ain mas problematicos que es-
te tipo de argumentos. Fundamentalmen-
te, la concepcion de esta autora de que
son «femeninoss ciertos aspectos de la re-
ligion, como la sumision del iyawo o de
la ivawod ante los otros santeros y san-
teras, se basa, como ella misma lo dice,
en la imagen de la femineidad tipica de
los elementos mas sexistas de la cultura
occidental. En otras palabras, la actitud
de obediencia y pleitesia solo es feme-
nina si se concibe lo femenino como la
docilidad mas abyecta, lo cual puede ser
cierto en el patriarcado, pero no en la Re-
gla de Ocha. Clark no presenta eviden-

21. Thid., p. 146,
22, bid., p. 117.
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cia de que en la santeria misma sean equi-
valentes feminidad y sumision; por el con-
trario, las orichas mas femeninas son tam-
bién fuertes y poderosas. Como la autora
misma lo reconoce, no sdlo es fuerte la
madre, Yemaya, sino también Ochin,
la diosa del amor y de las aguas dulces,
cuya fuerza no se deriva en modo alguno
de la violencia, que ella detesta, sino de
su astucia y de su gracia, siempre compa-
tible con la mas alta dignidad. En suma,
que hay una contradiccion interna en la
tesis de Clark, pues si ser iyawd es una
etapa femenina en la vida de los santeros
y santeras porque consiste en ser jerar-
quicamente inferior, de ese hecho no pue-
de deducirse que lo femenino sea no so-
lo valorizado sino también normativo.

Ahora bien, aungue no parece injustifi-
cado decir que en la santeria se valoriza
lo femenino, de alli a sostener que lo fe-
mening es normativo, hay un largo tre-
cho. En primer lugar porque tal valoracion
no es incompatible con una valoracion
(uiza aun mas fuerte de lo masculino. Pe-
ro sobre todo, porque la misma idea de
normatividad no es para nada congruen-
te con la tradicidn lucumi, ni con todo
lo que sabemos sobre la santeria alrocu-
bana. Se trata de una religion totalmen-
te ajena al concepto de dogma, de rigidez,
de regulaciones estrictas. Y si compara-
mos la evidente normatividad masculi-
na de la tradicidn judeocristiana con la
apreciacion de la feminidad en la sante-
ria, no hallaremos en la segunda eviden-
cia alguna de odio a lo masculino seme-
jante al repudio de lo femenino de la cual
estd saturada la primera.

HAFO. 2,40, 2008
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A pesar de todo lo dicho, el trabajo de
Clark me parece muy valioso, pues nos con-
duce a reflexionar sobre las concepcio-
nes sobre el género en la Regla de Ocha. Lo
que me parece que si puede concluirse de
este tipo de reflexiones es que en dicha re-
ligion la manera de concebir los dos sexos
y los dos géneros es muy distante de la que
es habitual en la cultura occidental. En és-
ta ultima, la hembra es radicalmente opues-
ta al varon, y lo femenino a lo masculi-
no. Los sexos son como unidades discretas,
bien diferenciadas y siempre contrarias en-
tre si. En la santeria, en cambio, las fron-
teras entre lo masculino y lo femenino
no son rigidas ni inflexibles.

Un rasgo de la santeria que nos permi-
te afirmar la gran flexibilidad de su sis-
tema de género es que, como dijimos, en
la tradicidn yoruba el dios supremao, Olo-
dumare, no tiene sexo. Ademas, debido
a que los orichas mismos se manifiestan
en avatares o caminos tanto femeninos
o masculinos, y a que el sexo del san-
tero no tiene que corresponder al del ori-
cha del cual es hijo o hija, podemos de-
cir que el género aparece en la santeria
con una fluidez ¥y una variabilidad gque
serian completamente anomalas en nues-
tra concepceion occidental de las realida-
des y las relaciones de sexo y género. Fi-
nalmente, recordemos que una oricha
puede asociarse con un santo de la re-
ligion catolica o un oricha vardn con una
santa; por ejemplo, no es extrano en la
santeria que se le rece a Chango dicien-
do, «Acheé, papas, y al mismo tiempo se
le cante como wsvirgencita buenas, por ser
él la misma Santa Barbara, virgen y mar-
tir de la tradicion catolica.

23. Ibid., p. 99.
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Por otra parte, la posesidn conduce al
cruce de las caracteristicas de género en
el sentido de que el santero o la sante-
ra, mientras esté actuando como «caba-
llo», 0 sea, poseido por el oricha, debe asu-
mir el caracter y el comportamiento tipico
del oricha que lo emontds, actuando «de
un modo consistente con el arquetipo re-
presentado por la deidad que lo posees.™
Esto incluye comportamientos relaciona-
dos con el género, como la coqueteria y
la zalameria de Ochun, la violencia v la
agresividad de Changd, la habilidad para
manejar el machete de Ogun, etc.; y es-
to con independencia de que el omo
smontado» sea hombre o sea mujer.

Nada de esto, evidentemente, tiene que
ver con la orientacion sexual de los san-
teros y santeras; se puede ser un varon
hijo de Ochun, por ejemplo, sin ser ho-
mosexual; igualmente una mujer pue-
de ser muy femenina y ser heterosexual,
y sin embargo ser hija de Chango. Lo de-
terminante en este segundo caso es si
el espiritu de la mujer es fundamental-
mente fogoso, como ¢l del oricha del
trueno, aun cuando esa fogosidad se ma-
nifieste mediante un estilo femenino: en
el primer caso, el del varon hijo de Ochun,
lo que importa es el hecho de que una de
las tendencias espirituales més basicas
de ese individuo vardn sea la bisqueda
del goce, aunque ese goce en materia se-
xual se manifieste siempre en la atrac-
cion hacia mujeres, y no, como en ¢l ca-
so de Ochun, por su sexualidad activa
con multiples companeros varones.

Lo contrario a lo anterior es igualmen-
te cierto: se puede ser un hombre ho-
mosexual, sin que ello impida ser hijo del
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aricha de la masculinidad, Changd; y una
mujer leshiana puede ser tambi¢n hija de
Ochun, la diosa de la feminidad. En otras
palabras, la orientacion sexual no tiene
necesariamente gque ver con la determi-
nacion de cual es el oricha de un hombre
o mujer devota de la santeria. «Es comin
encontrar hombres gay que son iniciados
como santeros de orichas hombres como
[ciertos caminos de] Changd, Elegua,
Ogun u Obatald, asi como hombres hete-
rosexuales que son hijos de orichas mu-
jeres como Ochin, Yemaya y Oy, asi co-
mo mujeres heterosexuales o lesbianas
cuyoes orichas son cualquiera de los an-
terioress. Ademas, debido a la gran to-
lerancia y flexibilidad de la santeria, a la
ausencia de censura, dogmatismo y ma-
niqueismo, y al hecho de que no exis-
ten autoridades jerarquicas que puedan
restringir las practicas de los fieles en su
propio ilé o «casan, es decision de cada
babalocha o iyalocha si quiere o no acep-
tar la presencia de homosexuales en sus
ritos. En consecuencia, aunque existen
muchas casas donde se rechaza a los ho-
mosexuales o bisexuales, se calcula que
¢stos actualmente constituyen un por-
centaje relativamente alto de los sante-
ros, por lo menos en Estados Unidos.
En cuanto a las restricciones para el sa-
cerdocio, en el caso del oriaté, que co-
mo dijimos es un titulo que se adquiere
mediante la experiencia y la sabiduria,
Clark nes dice que algunas mujeres san-
teras en Estados Unidos estan recuperan-
do la posibilidad de alcanzar dicha dig-

24. 1bid, p. 127.
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nidad. La investigadora estadounidense
informa que no solo existen evidencias
gue esta exclusion de las mujeres de la
dignidad de oriaté no existid en el pa-
sado, va que en las primeras etapas de
la llegada de los esclavos a Cuba, algu-
nas mujeres desempefaron estas funcio-
nes, sino que ademas las mujeres jovenes
estadounidenses estan en este momen-
to insistiendo en que se les permita a las
ancianas mas capacitadas ejercerlas. Lo
mismo sucede con la funcion adivina-
toria del babalao, es decir, con el hecho
de que, como hemos visto, quien desem-
peiia la importante funcion de manejar
el tablero de Ifa solo puede ser un vardn,
aunque en este aspecto parece mucho mas
lejana la posibilidad de éxito.

En suma, podemos concordar con Clark
en que la santeria es una religién en la
cual no aparece la normatividad mascu-
lina a la cual estamos acostumbrados en
la tradicidn judeocristiana, con su dios
viril ¥ su sacerdocio exclusivamente mas-
culino. Aunque no sca igualmente acep-
table su tesis de la normatividad feme-
nina prototipica de la Regla de Ocha, lo
gue es claro es que las concepciones oc-
cidentales de la division radical de los
dos sexos en dos entidades totalmente
rigidas y bien delimitadas, estin ausen-
tes en la santeria. Lo que es mas, la si-
tuacion de las relaciones de genero en la
santeria actualmente, al menos en Es-
tados Unidos, parece ser de fluctuacion,
y de un creciente dehilitamiento de las
barreras tradicionales de género.

HAFO, 2. 40, 2008
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